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Nakdii'n-Nusas fi
Diislincesi

serhi Naksi'l-Fusis Baglaminda Abdurrahman Cami’'nin insan-1 Kamil

Wahid Ahmad Mahdi’

Ozet

Bu galismada, Molla Abdurrahman Cami’'nin (6. 898/1492) Nakdii'n-nusds fi serh-i Naksi'l-Fus(s adli eseri ekseninde insan-i
kamil anlayisi ele alinmistir. Eser, ibnii'l-Arabi metafizigini anlamada kilavuz kaynaklardan biri olarak kabul edilmistir. Bu
calisma, Abdurrahman Cami'nin insan-1 kamil anlayisini 6zellikle Nakdii’'n-nusis fi Serhi Naksi'l-Fus(s adli eseri merkezinde
incelemeyi amaclamaktadir. Calismada Cami'nin insan dislincesi; kevn-i cami’, berzah, halife, abd-rab, evvel-ahir ve zahir-
batin gibi mefhumlar merkezinde ele alinarak onun metafizik disiince sistemi icerisindeki yeri tespit edilmeye ¢alisiimistir.
Cami'nin meseleye yaklasimi, Ekberi gelenek ¢izgisi merkezinde degerlendirip mitalaa edilmektedir. Cami, bu eserde tasavvufi
dustincenin ana konularindan biri olan insan-1 kdmil mevzusunu metafizik baglaminda ele almistir. Cami'ye gore varlik anlayisi
"mutlak viicGd" merkezlidir ve diger bitlin varliklar bu mutlak hakikatin izafi tezahurlerinden ibarettir. Varlik, altili mertebe
tasnifi icerisinde ele alindiginda bu mertebelerin nihai noktasi insan-1 kAmil mertebesi olarak ifade edilmektedir. insan-1 kamil,
bu mertebelerin tamamini kendinde birlestiren bir varlik olarak ontolojik bakimdan varligin zirvesini temsil etmektedir. insan-i
kamilin temel Ozellikleri arasinda kevn-i cami’ olusu, berzah vasfi, ilahi isimlere mazhar olmasi, halifelik sifati ve varligin gayesi
gibi nitelikler yer almaktadir. Cami, ayrica insan ile ilahiisimler arasinda gii¢li bir iliski kurarak, insanin bu isimlerin en kapsamli
tecelli mahalli oldugunu vurgulamaktadir.

Abd al-Rahman Jami’'s Conception of the Perfect Human in the Context of Naqd al-Nusus fi
sharh Naqgsh al-Fusus

Abstract
Article History

In this study, the concept of the perfect human (al-insan al-kamil) is examined along with its

development within the Sufi thought tradition, centering on Molla Abd al-Rahman Jami’s (d. 898/1492) Received
work titled Naqgd al-Nusus fi Sharh Nagsh al-Fusus. This study aims to examine Abd al-Rahman Jami's 2026-04-13

- . . . - Accepted
understanding of the perfect human, specifically centering on his work Naqd al-Nusus fi Sharh Nagsh 2026-05-24
al-Fusus. In this framework, Jami's philosophy of humanity will be analyzed through concepts such
as al-kawn al-jami’, barzakh, vicegerent, servant-Lord (abd-rabb), the first-the last (awwal-akhir), and Anahtar
the manifest-the hidden (zahir-batin), attempting to determine his position within the metaphysical Kelimeler
thought system. Moreover, Jami's approach to the issue will be evaluated and discussed within
the framework of the Akbarian tradition. The work is considered one of the guiding sources for Tasavvuf,
understanding the metaphysics of Ibn al-Arabi. In this text, Jami addresses the subject of the perfect Abdurrahman
human, one of the main themes of Sufi thought, within a metaphysical context. The perfect human, as Cami, Nakdii'n-
a being that encompasses all of these levels within themselves, ontologically represents the pinnacle nus(s, insan-i
of existence. The fundamental characteristics of the perfect human include qualities such as being Kamil, Vahdet-i
the comprehensive existence, possessing the attribute of the isthmus, being a locus of manifestation Vicad.
for divine names, holding the attribute of vicegerency, and being the ultimate purpose of existence.
Furthermore, by establishing a strong relationship between the human and divine names, Jami Keywords
emphasizes that the human is the most comprehensive locus of manifestation (tajalli) for these names. S o
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Giris

insan-1 kAmil kavraminin tarihsel olarak Sehl et-Tiisteri'den baslayip Hallac-1 Mansdar, ibnii'l-
Arabi, Nesefi ve Abdiilkerim el-Cili gibi sGfiler araciidiyla sistemlestigi 6zellikle ibnii'l-Arabi ile
metafizik bir cerceveye kavustugu bilinmektedir. Tasavvuf dislincesinde insan-1 kamil, ilahi isim ve
sifatlarin en yetkin mazhari, varlik mertebelerinin en kapsamli tezahiri ve alem ile Hak arasinda
berzah konumunda olan varlik seklinde tanimlanmaktadir. Bu baglamda insan hem maddi hem manevi
yonleriyle bitin varlik mertebelerini kendinde toplayan "kevn-i cami'” bir mahiyet arz etmektedir.

Bu calismada, Molla Abdurrahman Cami'nin (6. 898/1492) dili Arapca ve Farsca olan Nakdii’'n-
nusdas fi serh-i Naksi'l-Fusis'u merkezinde insan-1 kamil anlayisi etrafinda tasavvuf diisiince gelenegi
icerisindeki gelisimiyle birlikte ele alinmistir. Nakdi’n-nusis, Cami'nin nazari tasavvuf alaninda
kaleme aldigi en muteber eserlerinden biridir.

1. Abdurrahman Cami’nin Hayati, Tahsili ve Eserlerine Kisa Bir Bakis

Abdurrahman Cami olarak bilinen NGriddin Abdurrahman b. Nizdmuddin Ahmed b.
Muhammed el-Cami, Horasan diyarinda yer alan Cam kasabasina bagli Harcerd koyilinde 23 Sa'ban
817 (Kasim 1414) tarihinde diinyaya gozinl acmistir. Miellif, dogum tarihini kendi divaninda yer alan
bazi misralar vasitasiyla ifade etmistir:

“(Hz. Peygamber'in) Mekke'den Yesrib’e celal otadini kurdugu hicret-i nebevinin 817 senesinde,
sonsuzlugun izzetli ugus noktasinin zirvesinden bu alcak aleme intikal eyledim.” (Abdurrahman Cami,
1378, s. 35).

Cami birinci divaninin giris kisminda “Cami” mahlasini, dogum yeri olan Cam sehrine ve
mutasavvif Ahmed-i Nameki Cami'ye (6. 1141) nispetle kullandigini belirtmektedir:

“Dogum yerim Cam ve kalemimin damlasi Seyhdulislam’in yudumundandir. Bundan dolayi siir ceridesinde
bu iki manada mahlasim Cami olmustur.” (Abdurrahman Cami, 1378, s. 40).

Abdurrahman Cami, tahsiline dnce babasi Nizameddin Ahmed'in yaninda baslamistir. Babasinin
Herat'a tasinmasiyla 6grenimini Nizamiye medreselerinde ikmal etmistir. Herat'ta Mevlana Cilineyd-i
Usdli'den Arap dili ve edebiyatinin 6nemli kaynaklarini okuyan Cami, en son Sa'deddin et-Teftazani'nin
(6.1390) talebelerinden Ali Semerkandi (6.1456) ve Seyyid Serif el-Clircani’nin (6.1413) talebelerinden
Sehabeddin Muhammed el-Cacermi gibi alimlerden usdl ve keldm ilmini tahsil etmistir. Fikhi egitimini
ise Safii mezhebi Uzerine aldigi rivayet edilmektedir (Hamid Algar, 2016, ss. 34-36). Cami'nin itikadi
konularda Es'ari mezhebini izledigi soylenebilir (Ali Asgar Hikmet, 1991, ss. 100-103, 288).

Cami, ilim tahsili maksadiyla daha sonralari Semerkant'a gitmis (muhtemel tarih: 1436) ve
burada Kadizdde RUmi’'nin (6.1440) derslerine devam ederek Ulug Bey Medresesi'nde riyaziyyat
ve hey'et (astronomi) ilimlerini tahsil etmistir. Bu slirecte ilmi mizakereleriyle dikkat ceken Cami,
doénemin bir diger muhim alimi Ali Kuscu ile de gorlismeler gerceklestirmis ve ilmi ehliyeti sebebiyle
her iki alimin takdirine mazhar olmustur. Bununla birlikte, Ali Kuscu ile olan gériismelerinin Herat'ta
vuku buldugu da kaynaklarda zikredilmektedir. Cami, daha sonra Semerkant'a ikinci (870/1465-66)
ve lclincli (884/1479-80) seyahatlerini, 6zellikle Ubeydullah Ahrar ile tasavvufi meseleleri miizakere
etmek ve onun sohbetlerinden istifade etmek amaciyla gergeklestirmistir (Okumus, 1993, c. 7, s. 94).

Abdurrahman Cami, klasik Fars edebiyatinin son UnlU sairi (hdtemi's-suard) Arap dili ve
edebiyatinin otoritesi olarak kabul edilir. Cami'nin kelami ve felsefi meselelere vakif bir alim oldugu da
belirtilir. Yalniz onun goruslerinde tasavvufi muhtevanin daha ¢ok yer tuttugu eserlerinden anlasilir.
Cami, Naksbendiyye seyhi Sa'deddin Kasgari'ye intisap etmis, onun 6limUniin ardindan ise Ubeydullah
Ahrar'in terbiyesine girmistir. Bir Naksbendi mutasavvif olarak eserlerinde nazari konular Ulzerinde
durmus ve ibnii'l-Arabi'nin teorilerini takip etmistir (Ahmedoglu & Altintas, 2019, ss. 482-488).

Cami'nin tasavvufa fiili olarak intisabi Semerkant'tan (1452 muhtemel tarihte) Herat'a
donuslinde gerceklesmistir. Burada Naksibendi seyhi Sa'deddin Kasgari'ye (6.1456) iradet eden Cami,
onun vefatindan sonra halefi Hace Ubeydullah Ahrar'a (6.1490) miintesip olmustur. Cami, Ahrar ile
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bircok defa bulusma ve mektuplasmalar yoluyla onun vefatina kadar minasebetini devam ettirmistir.
Cami'nin tarikat silsilesi ise Sa'deddin Kasgari (6.1456), Nizameddin HamUs (61449) ve Aldeddin Attar
(6.1400) yoluyla Naksbendiyye tarikatinin kurucusu Bahéeddin Naksibend'e (6.1389) vasil olmaktadir.
Cami, seyhi Kasgariden irsat izni almasina ragmen hicbir zaman bir tekkede seyhlik yapmamis, hayatini
medresede ders vermek ve talebe yetistirmekle gecirmistir (Algar, 2016, ss. 40-42).

Abdurrahman Cami, 877/1472'de hac niyetiyle Herat'tan ayrilarak Hemedan, Bagdat,
Kerbela, Necef, Mekke ve Sam gibi merkezleri ziyaret etmis, 878/1474'te Herat'a donmustur. Hac
déniisiinde Halep'te bulundugu sirada Sultan Il. Mehmed (6.1481) sahsini istanbul'a davet etmisse de
bu gerceklesmemistir. Cami, yasadigi dénemde Osmanl devlet adamlarinin biyUk takdirini kazanmis
ve Osmanli ulemasi Uzerinde 6nemli bir tesir birakmistir (Hikmet, 1991, ss. 135-136).

Cami'nin, Hacdan Herat'a dondikten sonra Timurlu hikimdari Sultan Hiseyin Baykara
(6.1506) tarafindan kendisine tahsis edilmis olan medresede Arap dili ve edebiyati, tefsir ve hadis
dersleri vermeye devam etmis ve 18 Muharrem 898 (9 Kasim 1492) Herat'ta vefat etmistir. (Okumus,
1993, s. 96). Cami’nin vefati sirasinda yaninda bulunan Ali Sir Nevai (v.1501), kaleme aldigi Hamset(i’l-
Miitehayyirin adli eserinde, Cami'nin vefatindan hissettigi derin ve hazin Gzintlyu dile getirmistir
(Hikmet, 1991, s. 244).

Cami'nin elliye yakin eser kaleme aldigi, yalniz bunlarin bir kisminin giinimiize ulagsmadigi
aktarilir. Onun eserleri dil ve edebiyat basta olmak iizere tasavvuf, kelam, hadis ve fikih gibi islami
ilimlere yayillmakta olup, divan ve mesnevi turlerindeki telifleriyle 6zellikle klasik Fars edebiyatinin en
onemli simalari arasinda yer edinmektedir.

Nakdii’'n-nusus fi serh-i Naksi'l-Fusds: Nakdu’'n-nusas Fi Serh-i Naksi’l-Fus(s Abdurrahman
Cami'nin nazari tasavvuf alaninda kaleme aldigi en kabul gérmis eserlerinden biridir. Nakdii’'n-
nusds, Fusdsu'l-Hikem'in muellif ibnii’l-Arabi tarafindan yapilmis 6zeti olan Naksi'l-Fusds'un serhi
olup Cami'nin ilk tasavvufi eserlerindendir. Eserin bazi niishalarinin Tiirkiye, iran ve Hint yarimadasi
gibi dinya katliphanelerinde bulunmasi onun etkili bir mutasavvif oldugunun bir isaretidir. Eserin
tahkikli nesri Amerikali tasavvuf arastirmacisi William Chittick'in doktora tezidir. Bahsi gegen tezin
disinda eserin dort defa tas baskisi yapiimistir. Chittick, esere kapsamli bir mukaddime ilave etmis,
Celaleddin Astiyani (6. 2005) de bu calismaya bir takriz yazisi kaleme almistir. Miiellif Abdurrahman
Céamiise vahdet-i viicud kavramlarini izah etmek amaciyla genis bir mukaddimeyle eseri baslatmistir.
Chittick, bu mukaddimenin yalnizca esere degil, tim Ekberi gelenege giris niteliginde oldugunu ifade
etmektedir (Okumus, 1993, ss. 97-98).

Naksi'l-Fusls’un metafizigini anlamada kilavuz eserlerden biri oldugu sdéylenebilir. Kitap,
ibnii'l-Arabi tarafindan eserin isminden de anlasildidi (izere cok muhtasar ve icazli bir bicimde kaleme
alinmistir. Eser, cetrefilli icerikleri ihtiva etmesi hasebiyle okurlar tarafindan zor anlasilan bir metin
oldugu icin Cami tarafindan Nakdii'n-Nusds adli bir serh yazilarak anlasilir kilma geredi duyulmustur.
Eserin kismen Arapca kismen Farsca yaziimis olup yaklasik olarak %35'i Fars¢a, %65'inin de Arapca
oldugu sdylenebilir (Okumus, 1993, ss. 97-98; Turgut, 2013, ss. 27-30).! Eserin Farsca ve Arapca
olarak iki dilde kaleme alinmis olmasinin nedeni Cami'nin, Fusds sarihlerinden aldigi Arapga metinlerin
cogunu aslllari Gizere birakmis olmasidir. Kendi yorumlarini ise Farsca olarak kaleme almasidir.

Nakdu’n-nusis, Cami tarafindan giris, mukaddime ve 27 Fas olarak diizenlenmistir. Eserin
ana konularina Fas basliklariyla baslanarak 27. Fas'ta tamamlanmistir. Eserin mukaddimesi 10 fasil
ve 37 vasildan tesekkdil etmistir. Abdurrahman Cami, “bir seyin 6zU4" anlamina gelen fas kelimesinin,
ayni zamanda yUzuk tasinin oturtuldugu ve lizerinde sahibinin adi yazili olan yuva anlamina geldigini
belirtmektedir (Chittick, 2023, s. 19; Acer, 2019, s. 112; Acer, & Erginli, 2019, ss. 548-575). Cami, bu
konuda Unlii dil bilgini ibnii's-Sikkit'i (6. 244/858) kaynak gdstererek ondan, “iki kemigin birlestigi
yer fastir” ifadesini aktarmaktadir. Cami mukaddimesine, dnce mevcudatin ¢ mertebesini ele
alarak genel bir giris yapmistir. Mukaddimenin ilk ¢ faslinda taayyinati ve dérdiinci, besinci ve
altinci fasillarda ise alem-i ervah, alem-i misal ve adlem-i ecsama yer verilmistir. Yedinci, sekizinci ve

1 Bu hususta okura, Nakdi’'n-Nusis fi Serhi Naksui’l-Fusds adl eserin icerigine bakmasini 6neririz. Burada
kastedilen, eserin Arapca ve Farsca olarak yazilan kisimlarinin oranini anlamaktir. Nitekim bu oran, s6z konusu maddeyi daha
once inceleyen Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde matematiksel olarak ifade edilmistir.
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dokuzuncu fasillarda insan-i kamil, vahdet-i viicut ve siilikiin gerekliliginden bahsetmistir (Cami,
1370, s. 46).

2. insan-1 Kamil
2.1. Tasavvuf Diisiincesinde insan-1 Kamil

Tasavvufi duslince tarihinde insan-1 kamil goriistiniin net olmamakla birlikte ilk defa Sehl b.
Abdullah et-Tusterfile (6. 283/896) ortaya ¢iktigi sdylenebilir (Oztiirk, 2009, ss. 321-323). Devaminda
ise, insan-1 kamil veya Hakikat-i Muhammediyye fikrinin, Hallac-1 Mansur (6. 922), Aynl'l-Kudat el-
Hemedani (6. 1131) ve R(zbihan Bakli (6. 1209) gibi mutasavviflar tarafindan cercevesi ¢izilmis, ibnii'l-
Arabi (6. 1240) ile izaha kavusturularak son halini almistir. (Cami, 1370, s. 4). insan-1 kamil kavrami ilk
defa “el-insanii’l-kédmil" seklinde tasavvuf diisiincesinde ibnii'l-Arabi tarafindan Fususu'l-Hikem'de
kullaniimistir (Konuk, t.y., s. 50). ibnii'l-Arabi'den énce Hallac-1 Mansur ve Bayezid-i Bistami (5. 848)
tarafindan (el-kdmilii't-tdm ve ene'l-hak) seklinde insan-1 kamil fikrinin temelleri s6z konu mefhumlar
ile ifade edilmistir. Ancak insan-1 kamil istilahini tasavvuf diisiincesine kazandiranin ibnii'l-Arabi
oldudu yaygin bir kanattir. insan-1 kamil i1stilahi ibnii'l-Arabi’den sonra, Aziz Nesefi'nin (6.1300) el-
Ins@n-1 Kamil eseri ve ondan sonra Abdulkerim el-Cili'nin (6.1428) el-insdn-1 Kamil adli miistakil
eserleri aracilidiyla ana cizgileri belirlenerek tasavvuf diisiincesine kazandiriimistir (A'vani, & Dadbih,
& Badinc, 2010, s. 136).

islam disiince geleneginde insan-1 kdmil tasavvurunu gelistirilip sistematik bir cerceveye
kavusturulmasinin, hic sliphesiz tasavvuf ilmi aracilifiyla saglandi§i ifade edilebilir (CGzcani,
2022, s. 145). Tasavvufi diisiincedeki manasiyla dogrudan ilgili bir ayet bulunmuyorsa da ibnii'l-
Arabi disincesinde bazi ayetlerin insan-1 kamil nazariyesi dogrultusunda yorumlanabilecegi
gérilmektedir. Ornegin Kur'an'da Adem'in Allah'in halifesi (el-Bakara 2:30) olarak nitelenmesi,
ademoglunun miikerrem sifatiyla anilmis olmasi (el-isra 17:79) ve Hz. Adem'e isimlerin 6gretilmis
olmasi bu baglamda degerlendirilmektedir (Aydin, 2000, ss. 330-331). Ayrica ayni sekilde hadis
literatlrindn insan-1 kamil fikrinin gelismesindeki nemli rollinli de ifade etmek gerekir. Bu cercevede
“Allah Ademi kendi suretinde yaratt” (Sahih Mislim, "Birr", 155) s6z konusu hadis, insanin ilahf isim
ve sifatlara mazhar oldugu dislincesinin teorik zeminini teskil eden temel referanslardan biri olarak
degerlendirilebilir.

Tasavvuf diisiincesinde ibnii'l-Arabi’nin, insan-1 kamil kavramini varigin tesekkiiliinde en
belirleyici unsur olarak ele almistir. Onun temellendirdigi viicud mertebelerinin sonuncusu olan
insan-1 kamil, ontolojik bakimdan varligin olusumunda "en kapsamli ve cami'” mertebe seklinde

miitalaa edilmistir (Konuk, 2020, s. 67; Ogke, 2020, s. 94).

insan-1 kamil, bir insanin birlestirici bir mahiyetle fiil ve infial ile tafsil ve icmal cihetlerinden
bltin varhdi kusatici bir yetkinlige sahip olmasidir (Konevi, 2014, s. 128). Yani “maddi ve manevi,
kesif ve latif, zUImani ve ndrani, cismani ve ruhani, sufli ve kutsi” olmak Uzere dlemde var olan her
seyi, Hakk'in her mertebedeki tecellilerini ve kemallerini kendinde tasiyan kisiyi ifade etmektedir
(Ogke, 2020, s. 95).

Basta Fususli’'l-Hikem ve Fitahati’l-Mekkiyye gibi eserler olmak Uzere 6yle anlasiliyor ki
insan-1 kAmil kavrami ibnii’'l-Arabi diisiincesinin merkezinde yer almaktadir. Onun fikriyatinda bazen
“el-insanii'l-hakiki” olarak da tabir edilen kamil insan, yeryiiziinde Hakk'in naibi ve gékte meleklerin
muallimi konumunda olup yaratiimiglar arasinda en iyi surette var edilen ve kendisinden baska
mukemmel bir mevcut olmayan varliktir. Kamil insan, ayni zamanda ilahi sifatlarin tamaminin aynasi
ve Hak suretinin tamami olup mertebesi imkanin sinirindan yuksek ve halkin makamindan yukaridadir.
Kamil insan, Hak ile halk ve imkan ile viicQb arasinda berzah hiikmindedir. Onun vasitasiyla Hakk'in
feyzi dleme ulasarak alemin bekasina sebep teskil etmektedir. Onun Hakk'a nispeti, g6z bebedinin
gbze nispeti mesabesindedir. Oyle ki géziin yaratiimasindan asil amag gérme duyusu ise, alemin
yaratilmasinin maksadi da insan-1 kdmildir ve onun vesilesiyle ilahi sirlar ve hakiki marifetler ortaya
¢cikmaktadir. Nitekim bu baglamda, basi ve sonu biinyesinde cemeden insan-1 kadmil sayesinde,
alemin zahir ve batin mertebelerinin tesekkill ve tahakkuku gergeklesir. Eger bir kimse, Allah'i
delil ve burhan olmadan musahede yoluyla tanimak istiyorsa insan-1 kamile bakmasi kafidir. Zira o,
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Allah'in kamil mazhari konumundadir. ibnii'l-Arabi’ye gére insan-1 kamil, alemin ruhu ve alem onun
cesedi hikmundedir. Nasil ki insan ruhu insani tedbir ve harekete gecirir ayni sekilde alemin ruhu
olan insan-1 kadmil de alemi Esma-i ilahiyye vesilesi ile tasarruf ederek onu idare etmektedir (A'vani,
& Dadbih, & Badinc, 2010, s. 157).

ibnii'lI-Arabt disilincesine goére insan-1 kamil, metafizik ile fizik (mulk-melek(t) arasinda
adeta bir kopru islevi gérmektedir. Dolayisiyla Hakk'in bitiin esma ve sifatinin tecelli buldugu ve en
genis anlamiyla varligin viicuda gelmesinin en énemli vasitasi insan-1 kamil olmaktadir. insan-1 kamil
diisiincesinin ibnii'l-Arabi'den sonraki teorisyenlerinden biri olan Aziz Nesefi 'ye gdre ise insan-i
kamil mefhumu seriat, tarikat ve hakikatte tam olan kisiyi ifade etmektedir. Diger bir tabir ile dort
seyi; s0z, amel, ahlak ve marifeti kemale erdiren kisi, insan-1 kamil adini alabilir. Ona gére insanoglu
kainatin 6zeti ve varlik agacinin meyvesi konumundadir. Fakat insan-i1 kamil hem varligin hem de
biitiin insanlarin hiillasasidir (Nesefi, t.y, ss. 10-11). Ozetle Nesefi, 6zgiir ve kamil insanin sifati olan
dort sifata ek olarak terki, uzleti, kanaati ve adsizhigi (bindm U nisan olmayi) yani ameli boyutu da ilave
ederek insan-1 kamil portresini gizmektedir.

Nesefi'den sonra insan-1 kamil teorisini gelistiren isimlerden Abdiilkerim el-Cili, insan-1 kamili
ele alirken varlik mertebelerinin ve varligin feleklerinin onun vasitasiyla déndigin ifade ederek kamil
insana “kutb"” niteligi vermektedir. Bu itibarla manen var olan insan-1 kamil ona gére zaman ve mekan
Ustlduar. Ayni zamanda o, bir sey-i vahiddir. Zira Cili'ye gore, insan-1 kamil hakaik-i vicudiyyenin
tamamina mukabil yani viicudun hakikatlerinin birer niishasini icermektedir. Onun ifadesiyle insan-I
kamil:

“letafetiyle hakaik-i uluhiyyeye, kesafetiyle hakaik-i stifliyyeye mukabil olur... O, Arsa kalbiyle mukabildir.
Inniyetiyle kirsi'ye, akli ile Kalem-i a'laya, kabiliyetiyle heyulaya mukabildir” (Cili, 2015, s. 377).

Cili, eserinde insan-1 kamilin kapsamini anlatirken sdyle demektedir: "hulasa-i kelam hakaik-i
vucudiyyede her hakikat, rakaik-i insaniyyeden bir rakikasiyla insan-1 kamil ile ale’devam mukabildir”
(Cili, 2015, ss. 377-378). Yani Cili'ye gore viicut bulan her hakikat, insan-kamildeki rakaik/letaif ile
mukabil bir sekilde devamliigini stirdiirmektedir. Ona gore sehadet aleminde bulunan her bir gli¢ ve
kuvvet insan-1 kamilin kuvvetinden dogmustur.

Cili, insan-1kamilin Allah'in esma ve sifatina mazhar olusunuise, Hz. Peygamberin “Cenab-1 Hak,
Ademi kendi sireti lizere yaratti” (Sahih Buhari, “isti’zan”, 1) hadisiyle izah etmektedir. Ona gore, Allah
Teala Hay, alim, kadir, mirid ve basir sifatlariyla muttasiftir. Bu sebepten Cili'ye gore, kendi sureti lizere
yaratmis oldugu Adem’in de hay, alim, basir ve kadir gibi vasiflara sahip olmasi gerekmektedir (Cil,
2015, s. 380). Cili buradaki ifadelerinde, insan-1 kamilin esmaya mukabil bir kavram oldugunu; Allah'in,
kamil insani bu sifatlariyla donatmis oldugunu anlatmaktadir. Allah’ta var olan ilahi isim ve sifatlarin
insan-1 kamilden baska bir seye istinadinin dogru olmadigini ifade eden muellif, Ahzab Suresinin 73.
ayetinde gecen "“insanin tasidigi emanetin” Allah'in isim ve sifatlari oldugunu dile getirmektedir. Boylece
0, Allah Teala'nin, kendi isim ve sifatlarini insan-1 kdmilde gormek ve gdstermek istedigini bunu da
kendi nefsine vacip kildigini 6ne siirmektedir (Cili, 2015, s. 382).

Cili'ye gére insan-1 kamil lic mertebeden gecmektedir: ilkinde ilahi isim ve sifatlar onda
tecelli etmekte; ikincisinde hakikat ile insani yonleri ayirt ederek gaybi bilgilere muttali olmakta;
son mertebede ise ilahi hikumlerin gesitlerini idrak etmekte ve Allah'in izniyle olaganustl tasarruf
yetkisine sahip olarak en yiksek kemale ulasmaktadir (Cili, 2015, s. 382).

insan-1 kamil 1stilahina, tasavvuf diisiince geleneginde en genis anlamda yer veren kisinin
ibnii'l-Arabi oldugunu yukaridaki ifadelerde dile getirmistik. Nesefi ve el-Cili her ne kadar ayni
disilince gelenegi dahilinde insan-1 kamile dair eser kaleme almis olsalar da onlarin bu konudaki
diisiincelerinde ibnii'l-Arabi'nin izlerini gérmek hatta bu konuda onun takipgisi olduklarini sdylemek
mubalaga olmayacaktir. Nitekim yazimizin ikinci boliminde ele alinacagdi tzere, Abdurrahman-i
Cami'nin insan-1 kamil diisiincesinde de ibnii'l-Arabi'nin tesiri belirgin bir halde gériilecektir.

insan-1 kamil fikrinin, Mevlana Celaleddin-i Belhi-yi Rumi'nin (6.1273) diisiince diinyasinda
da 6nemli yeri oldugu gorilmektedir. Mevlana kamil insani, varliktaki son ve en mikemmel mevcut
seklinde nitelemektedir. Hillasa olarak Mevlana'da insan, mikemmel oldugu kadar gizemli ve Allah"
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misahede edebilen bir varlik olup Allah'in tezahlrinlin mazhari ve O'nun halifesi konumundadir
(Kiiclik, 2011, ss. 105-111, 116-117).

ibnii'l-Arabi'de ve genel olarak butiin muhakkik sUfilerde insanin en temel niteligi, ilahi sifat
ve isimlerin mazhari olmasidir. insana Allah tarafindan verilmis olan bu en temel nitelik, her seyin
ismini 6grenme kabiliyetini tasimasiyla alakalidir. Mevlana bu kabiliyeti gz énlinde bulundurarak
bltln varligin icinde kamil sifatina en uygun varligin insan oldugunu disinmektedir. Diger cihetten
Mevlana insanin ash ve koékunin sehadet alemine degil, gayb alemine ait oldugunu dile getirerek
dinyanin insana gurbet yeri oldugu hatirlatmasinda bulunmaktadir. Bunun en gtizel 6érnegdi onun
Mesnevi'sinin giris beyitleridir. Clinku insani hakikatin ruh alemine ait oldugu vurgulanir. Bu manada
insan, kendi ashni olusturan batinindan dolayl mahiyeti belli olmayan bir sekilde Allah ile kurbiyet
icindedir (Rami, 2005, s. 21).

Nazari tasavvufun 6nemli sistem kurucularindan olan Sadreddin Konevi'nin (6.1274) de,
insan-1 kamilin (Kiglk, 2011, ss. 137-138) dis gorinimi (misdak-1 harici) olan Hz. Muhammed'i
sadece Allah'in elgisi veya salt ahlak modeli olarak gérmeyip ontolojik bir ilke ve prensip seklinde
degerlendirerek onun zaman Ustl kisiligi ve hakikati Gzerine dikkat ¢ektigi gorilmektedir. Sonug
itibariyle ona gére Hz. Muhammed alemin varlik ve beka sebebidir (Konevi, 1397, ss. 142-165).

Bilindigi sekliyle nazaritasavvuf diisiincesinde insan, mistesna bir yere sahiptir. Varlik diizeni
icerisinde onun mertebesi diger varliklardan Ustin kabul edilmektedir. Bu ¢cergevede mutasavviflar,
alemin yaratilisindaki asli maksadin insanin var edilmesi oldugunu ifade etmektedirler.

Vahdet-i viicud dusincesinde varlik sadece tek bir hakikate irca edildiginden Hakiki misdak
sadece Allah'tir. Diger batiin varliklar onun se'ni ve tecellileri konumundadir. Fakat mecazen mevcut
olup gercekte hakiki viicldlari mevzu bahis degildir. Her bir seyin Hakk'a mazhar olmasi, o seyin
istidat ve kabiliyetine baghdir. Baska bir ifade ile her sey kendi hududu ve siniri gergevesinde Hakk'i
gériinir hale getirmektedir. Ancak insan bu durumdan istisna tutulmaktadir. Zira Allah “Adem’i kendi
sureti Uzere yarattl” rivayetine dayanilarak Allah'in, insanin aynasina sinir ve takyit olmaksizin tecelli
edebilecegi 6ne slrllmektedir. Bu cihetten tasavvuf diistincesinde, insana “tecelli-i a'’zam” en biyuk
tecelligah veyahut “mazhar-i etem” tam mazhar ismi verilmistir. Bununla birlikte insan-1 kamilin
nuru olan ezeli varligin, Adem'den itibaren peyderpey farkli zaman ve mekanlarda peygamberlerde
tezahur ederek son peygamber Hz. Muhammed'de tebarliz etmis oldugu distncesiyle, hakikat-i
Muhammediye nazariyesi insan-1 kamil meselesiyle birlikte anlasiimistir. Sonug olarak butin nebiler
hakikat-i Muhammediyye nurundan hisseler alarak bu hakikatin habercileri olmuslardir (Mukaddem,&
Kahnuci, & Rudger, 1397, ss. 105-211). Bu cercevede ise Seblsteri (6.1320), insanin hakikati ve
fitratiyla ilgili yonleri ve onun cami' bir varlik oldugunu “Bezm-i elest” meclisine génderme yapmak
suretiyle temellendirmeye calismistir (Sebdsteri, t.y., s. 30).

insan-1 kamil ile diger varliklar arasinda herhangi bir fark var midir ya da kamillik vasfi ortak bir
hususiyet midir? Aslinda kemal bir seyin zat ve varlik bakimindan yetkin hale gelmesine denilmektedir.
Bu anlamda bir aga¢ g6z 6niinde bulunduruldugunda énce bir tohum halindeki bu aga¢ zaman ve
baska etkenlerin oynadigi roller vesilesiyle bi'l-kuvve olan tohum halinden adag halini alarak kemal ve
yetkinlik kazanmaktadir. Ayni sekilde bu 6rnegi hayvanlar Gizerinden degerlendirmek de mimkundur.
Bu manada mevcudat kendi yapi, i¢ 6zellik ve mahiyeti bakimindan kamil olma 6zelligine ulasabilme
kabiliyetine sahiptir. Fakat insanin, diger varliklar arasinda ontolojik bakimdan yapisal olarak kendine
has farkli dzelliklere sahip oldugu sdylenebilir. Ornegin melekler yaratilislari itibariyle mahza nurdan
yaratilmis onlara maddi, sehvani ve gazabi dzellikler bahsedilmemistir. Sirf topraktan yaratilmis olan
hayvanlar icin ise sadece sehvani ve gazabi kuvveler mevcut olup bunlar ilahi ruhtan yoksun olarak
yaratiimiglardir. Ancak insan hem meleklerde hem de hayvanlarda bulunan karisik bir dzellikle var
edilmistir (Mutahhari, t.y., s. 32).

Ozetle, tasavvufi diisiincede, insan-1 kamilin en miikemmel goranimu ve misdaki Hz.
Muhammed (s.a.) olup diger insan fertleri insan-1 kamil suretinde yaratilmistir. Clinku ilk var olusta
Allah’in isim ve sifatlariyla birlikte hakikati Muhammediyye veya nur-i Muhammedi ortaya ¢ikmistir.
Bu baglamada Hz. Muhammed (s.a.) ilk yaratilis itibariyle bitln nebilerin evveli ve zuhura gelme
itibariyle de sonuncusu olarak gorilebilir. Hz. Peygamber kendi 6ztinu teskil eden Nur-i Muhammedi
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cihetiyle veya dlinyada dogal tarihsel sahsiyetini olusturan kisiligiyle olsun bir bitiin olarak insan-i
kémilin gercek dis gorinimuduar. Diger insanlarin da kamil insanin suretinde yaratiimis olmalari
hasebiyle kemale ulasabilme kabiliyet ve istidalari vardir. Bu diistincenin etkin mimessillerinden biri
de Ekberi gelenegdi ve Naksibendi tarikatinin énci isimlerinden olan Molla Cami'dir.

2.2. insan-1 Kamil-Varlik Miinasebeti

Céami, Nakdl'n-nusis'ta Hakk'in hakikatini mahza vicldd ve Zat-1 Baht seklinde ele almak
suretiyle varligi zati geredi zorunlu (vacib) olan yegane gergeklik olarak delillendirir. O filozof ve
mutekellimlerin aksine viicudu mahiyete ariz bir durum degil, mevcudati viicida nispetle itibari
oldugunu kabul etmek suretiyle, mutlak vahdetin haricteki tezahUrtnd hazarat-1 hams mertebeleriyle
izah etmeye yonelir. Cami'ye gore bu surecte viicld; ilahi ilimdeki istidat olan feyz-i akdes ile &'yan-i
sabite mertebesinde belirlenip, feyz-i mukaddes vasitasiyla harigte gorunurlik kazanir. Taayyun-i
evvel ve vahidiyyet mertebelerini miteakiben mucerret hakikatlerin zuhur ettigi ervah, latif suretlerin
berzahi olan misél ve maddi unsurlarin tecessum ettigi ecsam alemleriyle kemale eren bu ontolojik
tenezzullat, aslinda tim bu mertebeleri kendinde cemeden insan-1 kamil mertebesinin metafizik
zeminini olusturmaktadir (Cami, 1370, ss. 20-35).

Bu mertebeye Cami “insan-1 kamil" mertebesi adini verir. Zira berzahlik vasfinin hikmnan
kendisinde bulunmasindan dolayl bu mertebe bitiin mertebeleri ihtiva etmektedir (Cami, 1370, s.
31). Bu badlamda Cami, insan-i1 kamilin hakikatini, bltlin mertebelerdeki mezahiri kendinde cem’
eden olarak degerlendirir. S6zU gectigi Uzere taayyun-i evvelde Zat'in ilmi, sifatlari, taayyunleri,
mahiyetleri icmali olarak bulunmaktadir. Taayyln-i sanide ise bunlar Hakk'in ilminde tafsili olarak
bulunmaktadir. Diger mertebeler olan hissi, ruhani ve misal mertebelerinde ise bu manalar ayni ve
tafsili olarak vardirlar. iste Cami'ye gére, bu mertebelerde var olan her sey insan-1 kamil mertebesinde
mutemekkindir. Zira ona gore, adem/insan-1kamil btlin alemlerin terkibiyle olusmustur. Bu gergevede
varhigin en miikemmeli olan kamil insanla Zat-i Hak arasinda hicbir vasita yoktur. Diger bir ifadeyle
Cami, insan-1 kamili, ilahi ve kevni mertebelerin ki bunlar; akil, nefis, kdlli, cliz"l, tabii mertebelerin
tamamidir, viicudun tenezzUlinin en son mertebesine kadar olan butlin mertebelerin, toplaminin
toplami olarak gérmektedir. ilahi mertebe ile kamil insan arasinda benzerligin oldugunu, fakat kendi
tabiriyle “rublbiyyet” ve "merbUbiyyet” cihetinden farkhligin da bulundugunu vurgular. Bu sebepten
Cami, insani Hakk'in halifesi olabilecegini ve Hakk'in bltlin isim ve sifatlarina “mazhar” ve "muzhir”
olabilme kabiliyetine sahip oldugunu dile getirir (Cami, 1370, ss. 61-63).

2.3. insan-1 Kamil-ilahi isimler Miinasebeti

Esma-iilahiye’nin gériiniir oldugu yer Cami'ye gére Adem kelimesinin hakikatidir. Bunun haricinde
gorunur kilma noktasinda baska herhangi bir mertebenin istidat ve kabiliyeti yoktur. Gergek anlamda
Allah'in isminin mazhari odur. Genel itibariyle glizel ilaht isimlerin sayisi doksan dokuz veya bin bir tane
olarak bilinse de cliz'iyyat bakimindan sinirsizdir. Zira isimler, mimkin hakikatlerde ilahi taayyunleri olarak
zuhurundan ibarettir. Cami agisindan, mimkin hakikatler duinya itibariyle dedil, ahiret itibariyle sinirsiz
olduklarindan dolayi ilahi isimler de sinirsiz olarak dederlendirilmektedir (Cami, 1370, s. 84).

Cami'ye gore ilahi isimler zati itibariyle, alemin varligini hissi, misali ve ruhi olarak iktiza
etmektedir. Bdylece esma, gizli olan hazineye mecla ve sakli olan nura gdriiniim yeri olacaktir. ilahi
isimlerin zatinin alemi iktizasi, Mutlak Varlik'in sifatlarla sinirlanmis olmasiyla alakalidir. ClUnk{ Zat,
mutlakhigi yoniyle hicbir hiikme, taayyline ve tanima izafe edilmez. Ayrica Cami burada, akil geregi
her bir taayyiinde taayyin izIigln sebkat/6ncelendidini de altini cizer (Cami, 1370, s. 84).

Cami'ye gore Hakk'in kemali iki sekildedir: Birincisi, Hakk'in kemali kendi zatiyla ilgilidir. Yani
Hakk'in vicudunun slibutu sadece kendine ait olup gayre hi¢bir sekilde ihtiyag duymaksizin, devam,
beka ve varligi tamamen kendi zatina bagli olan bir durumdur. ikincisi ise Hakk'in tafsili kemalidir. Bu
ise, Hakk'in gtizel isimlerinin farkli mertebeler, alemler ve mazharlar tGzerinden tecelli ederek, her
birinde kendi hakikatlerini izhar etmesiyle meydana gelmektedir (Cami, 1370, s. 85).

Cami'ye gore, Cenab-1 Hak, kendi zati ve gaybi su'lnatin'a nispeten isim ve sifatlarini,
birbirinden daha ayrilmamis ve asari daha zahir olmamis bir sekilde ahadiyyet kahrinin altinda
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mustehlek bir bicimde goérmdustir. Fakat Hak Teala, kamil isimlerinin ayninin ve eserlerinin biri
digerinden ayri olarak zuhurunu istedi. Bu sekilde Hak Teala “alim"” olarak vasiflanmistir. Ardindan
vicOd nurunu, vehmi olan boslukta bilinen (ma'liim) mimkdin varliklara yaymistir. Bdylece Hak Teal3,
isimlerin hakikatine ve tafsili olarak mazhar ve furkani (birbirinden ayri) olarak mecla olmustur. Ancak
alem, Adem ve hakikat-1 insaniye olmaksizin ruhu olmayan diizeltilmis bir ceset mesabesindedir
(Camt, 1370, s. 85).

Cenab-1 Hakk'in, isimleri Adem’e 6gretmesi Cami'ye gére “Adem’e isimlerin tamamini 6gretti”
(el-Bakara 2:31) ayeti kerimesi, sadece Ebii'l-Beser olan Hz. Adem'e mahsus bir durum olmayip hiikmii
umumidir. Bdylece bu ayet Adem'den olan biitiin evlatlari kapsamaktadir. Cami'ye gdre, ayette gecen
Adem’'den maksat, biitlin insanlk ve bahusus da kamil insan tiriiniin hakikatidir. Kisacasi Cami, Hz.
Ademe isimlerin dgretiimesi manasindaki ayeti, Cenab-1 Hakk'in her bir insan ferdinin fitratina isimleri
6grenme kabiliyetini yerlestirmis olmasi seklinde dederlendirmektedir (Cami, 1370, s. 87).

Nihai olarak Cenab-1 Hakk'in Ademi yaratmasindaki amaci kendisinin taninmasidir. Zira
Hak zatindaki sinirsiz her bir sifatindan Ademe/insana azar azar yerlestirmistir. Bu sekilde insan,
Hakk'i ve esyanin hakikatini bilme kabiliyetiyle donatilmistir. Bu itibarla, Adem/hakikat-i insaniye,
kendi istidadi geregi Cenab-1 Hakk'l taniyabilecektir. Nitekim bir avu¢ bugdayin bilinmesi depodaki
bugdayin bilinmesine ve bir silirahi suyun bilinmesi deniz suyunun bilinmesine neden olmaktadir.
Cenab-1 Hakk'in da insani, karanlik kapli bu maddi diinyada yaratarak akabinde ona rahmeti geregi
kendi sifatlarini onun fitratina yerlestirmesinden amag; insanin kendi varliginda O'nun sifatlarini
goérmesi ve bunlardan hareketle Cenab-1 Hakk't miisahede edebilmesidir. Cami, insanin fitratinda
yerlestirilen sifatlar;, Hakk'in litfu olarak degerlendirmektedir. insan, Hakk'in sonsuz sifatlarina
nazaran, kendisine verilen bu clizi sifatlari 6nce kendisinde gérmesiyle ¢cokluga dogru seyredecektir.
Camiinsanin, kendisindeki bu sinirli olan sifatlariyla sonsuz ve sayisiyiz olan Allah'in sifatlarina dogru
yol kat ederek, diger bir ifadeyle fer'den asla dogru seyir ilkesini isleterek kemale ulasmasini, Allah
Teala'yi tantyip bilmesini mimkin gérmektedir (Cami, 1370, s. 89).

2.4. insan-1 Kamilin Nitelikleri

Abdurrahman CamiNakdu’n-nusus’ta insani-1 kadmilin 6zelliklerini kevn-i cami’, berzah, evvel-
ahir, zahir-batin, abd-rab, halife insan ve gaye insan yonleriyle izah etmektedir. S6z konusu nitelikler
kamil insanin ontolojik ve ameli cihetlerini bitlnlestirmektedir. Bu 6zellikleri maddeler halinde su
sekilde ele alabiliriz.

2.4.1. Kevn-i Cami' Ozelligi

Cami'ye gore, insan-1 kamilin birinci 6zelligi onun "kevni cami” olma vasfina haiz olmasidir. Bu
ylzden insan-1 kamil kendi zatinda bitiin kevni icmali olarak toplamistir. Diger bir ifade ile s6z konusu
insan biitiin mertebelerde zuhur eden tezahiirleri cemetmektedir. insan-1 kamil ilk taayyiinden itibaren
ruhani, misali ve hissi taayyulnlere kadar butln taayyUnleri ihtiva eder. Bahsedilen mertebelerin
son mertebesi insan mertebesidir ki, s6z konusu mertebeleri kapsayicilik ve toplayicilik 6zelligiyle
kendinde barindirmistir. Boylece insan-1 kamilin cem'iyyet/toplayicilik 6zelligi ortaya c¢ikmaktadir
(Cami, 1370, s. 63).

Tasavvuf diisiincesinde, insan-1 kamilin kevn-i cami’ olmasi “Ummii'l- Kitab" seklinde
isimlendirilen Fatiha suresinin besmelesinde yer alan Ba harfindeki noktaya benzetilmistir. ClnkU
Kur'an-1 Kerim harfler, mukatta'a harfleri, sdzculkler ve kelimelerden mutesekkildir. Kitabin tamami
bunlardan ortaya c¢ikmistir. Bunlarin tamaminin ézeti ise Ummii'l-Kitdb olan Fatiha suresinde ve
Fatiha’'nin tamami da Besmele'de bulunan “Ba" harfinin noktasinda toplanmistir. Ayni sekilde insan-I
kamil, ilahi ve kevni butlin mertebeleri “Ba" harfinin noktasi 6rneginde oldugu gibi kendinde toplamis
bu sebeple kevn-i cami’ olarak nitelenmistir (Konevi, 2010, s. 38).

2.4.2. Berzah Olma Ozelligi

insan-1 kamilin ikinci 6zelligi berzah/ara varlik olmasidir. Cami'ye gére, insan alem ile Hak
arasinda ara varlik fonksiyonunu ustelenmektedir. Baska bir ifadeyle, insan-1 kamil giines ile onun
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golgesi arasindaki "hatt-1 fasil"/ayirici gizgi islevini gdormektedir. Yani insan-1 kamil yaratilisi ve islevi
geregi metafizik ve fizik arasindaki sinirdir. Bu, iki ytzU olan bir ayna gibi disundldiginde, aynanin
bir yizu metafizik aleme diger ylzu de fizik ve hissi dleme bakmaktadir. Bahsi gectigi Uzere insan
Céami'nin tabiriyle “zU'l- ciheteyn” iki yonll bir varliktir. Bu 6zelligi sebebiyle metafizigi fizige ve fizigi
metafizige intikal ettirebilir bir kabiliyete sahiptir (Cami, 1370, ss. 105-106).

Kisacasl tasavvuf dislincesinde, insanin milk ve melek(t alemleri arasinda sinir olma
ozelligini ve metafizik ile fizik arasinda berzahlik vasfina haiz olmasini, insan-1 kadmilin en mikemmel
ornegi olan Hz. Muhammed'de (s.a.) gérmek mimkindur. Peygamber efendimizin vahiy alma esnasi
g6z onlnde bulunduruldugunda onun insani 6zellikleri hi¢cbir degisime ugramadan, metafizik alem
ile irtibata gecmesi ve fizik aleminde bulunarak metafizik alem ile iletisim kurmasi onun berzahlik
vasfini ortaya ¢ikarmaktadir. Yine bu minval Uizere, veli insanlarin seyr u sulldk esasinda fizik alemden
metafizik aleme urlc etmeleri mimkin goéziukmektedir.

2.4.3. insanin Evvel-Ahir, Zahir-Batin, Abd-Rab Ozelligi

Cami'ye gore, insan-1 kamilin Ggtincl 6zelligi onun evvel, ahir, zahir, batin, abd ve rab olma
Ozelligine sahip olmasidir. Cami'nin insan-1 kamil anlayisinin metafizik anlayisiyla iligkili oldugu
s6ylenebilir. Ornegin ona gére, insanin evvel ve ahir ézelligi onun ebedi ve ezeli olma sifatini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda Hak ile insan arasinda evveliyet ve ahiriyet konusunda bir ¢esit benzerlik
izlenimi vermektedir. Fakat Cami’nin bakis agisi meselenin Hakk'in kula benzemesi seklinde olmadigini
ortaya koymaktadir. Cami'ye goére insanin diinyadaki nes'eti iki sekildedir. Birincisi, ayrintili ve ayrici
nes'et. ikincisi ise ahadiyyet ve toplayici nes’et yani onun kendi tabiri ile “nes'et-i ahadiye-i cemiye-i
kur'aniyyedir. Cami, genel anlamda nes'et-i dlinyeviyi sekil ve suret itibariyle mukayyed/sinirli, asagilik
nur ve zulmet maddesinden mutesekkil oldugunu séylemektedir. Diinyevi nes'et cinsinden olmayan
nefs-i natika ise farkli bicim, suret ve heykellerde bulunarak Hakk'in hakikatlerini, kuvvelerini ve
manalariniizhar etmektedir. Diinyevi nes'etin nefs-i natika boyutu bozulustan miinezzehtir. Ancak nur
ve zulmet ile birlesen nes'et devami iktiza etmez. Zira muhtelif ve birbirine zit unsurlardan meydana
geldigi i¢in bozulmaya mahk(imdur (Cami, 1370, s. 99).

Ruhani ve saf nurdan meydana gelen nefs-i natika bu diinyadan go¢ ettigi zaman baska bir
nes'ette yumusak ve ruhanibir bigcimde tezahlir eder. Burada yaptigi glizelameller ve iyi ahlak cinsinden
bir sekil olusturarak hayatina devam eder. Cami'ye gore feyz ve onun kabull daimidir. Varlik vasfina
kabiliyeti olan her bir varligin Hakk'in daimi varligi sayesinde varhgi gerekli/vacib olmaktadir. Bdylece
varhigi vacip hale gelene adem ariz olmaz ve ancak ona nes'etler, taayyunler ve tezahdrler iligir.
Cami, "yer ylzindekilerin timi fanidir” (er-Rahman 55:26) ayetini 6zel taayyin ile iliskili oldugunu
sOylemekte olup bu fenanin “muite'ayyen” yani genel taayyun ile alakal olmadigini ileri stirmektedir.
Boylece o, bir 6zel taayyunun fani olmasi genel taayyliniin de fani olmasi anlamina gelmedigini ifade
ederek diger taayyunlerin gergeklesecedini sdylemektedir. Cami diger taayylnlerin berzah, hasir,
cennet ve cehennem seklinde vuku bulacagini ve boylece taayyunlerin ebedi bir sekilde devam
edecegini dile getirmektedir. Cami bitliin mimkunlerin, Hakk'in gaybi zatinin ve esmasinin su(nati/
kutsal ozellikleri olduklarini sdyler. Mimkdinlere gayr ifadesinin kullaniimasinin sebebi ona gore
muamkunlerin viicOd bulmalarinda taayyiline ihtiya¢ duyduklarindan dolayidir. Mdmkunler vicOd-i
ayni ile nitelendigi vakit gayr kaydi ile varligi daimi olmus olup ademi/yoklugu kabul etmez. Sadece
suret ve alemlerin ariz olmasi hasebiyle varligi gerekli olan mimkin varlklar degisime ugrarlar,
Hakk'in daimi feyzi ile varliklari daimidir (Cami, 1370, ss. 100-101).

Cami, insan-1 kamili kasd ve irade cihetiyle evvel oldugunu dile getirir. Ona goére Hakk'in alemin
yaratmasindan gaye insanin yaratiimasidir. O, insanin gaye illet olusunun sebebini, ilmi ve iradi olarak
oncelikli olduguyla iliskilendirir. Ancak Cami, bu gaye illetin varliga gelmesi itibariyle sonradan oldugunu
soyler. Boylece insanin, viicld itibariyle kalem-i ala, levh-i mahfuz, ars, kiirsi ve anasir aleminden sonra
meydana geldigi dile getirilebilir. Cami konunun vuzuha kavusmasi sadedinde su 6rnegi verir: agaci
dikmek isteyen biri dnce agacin meyvesini dislinir yoksa agaci dikmez. Adaci diktikten sonra agacin
govdesi buyur, dallar ve yapraklar ¢ikarir, gicek acar ve boylece meyve verir. Verilen érnekte meyve
agacin her seyinden oncedir fakat viicud bulma mertebesinde her seyden sonradir (Cami, 1370, s. 101).
Cami agiklamalarinin akabinde ise Mevlana'nin bir kismini aktaracagimiz su siirinden ornekler vermistir:
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"(Agactaki) dal zahir, asil olan ise meyvedir. Batin itibariyle meyve i¢in dal var oldu. Eger meyve (elde

etme) meyli ve Uimidi olmasaydi, hi¢cbir bahgivan adac dikmezdi. Oyleyse mana olarak aga¢c meyveden
dogmustur, suret olarak adacin evladi olsa da.” (Rimi, 2005, ss. 56-57).

Cami'ye gore, insanin zahir olma 6zelligi onun unsuri ve cismani cihetine bagldir. Batin
olma sifati ise onun seref ve makami ile alakaldir. Halifelik 6zelligini tasima yonuyle insan zahirdir.
Ama hilafet bakimindan batindir. Cami, saltanat ile sultan arasindaki minasebeti goz oninde
bulundurarak insanin zahir ve batin 6zelligini agiklamaya calisir. Ona gore saltanat, sahibi olan sultan
ile zuhur bulmaktadir. Yani saltanatin kendisi akli olarak vardir ve onun zuhur bulmasi ise sultan ile
gerceklesmektedir (Cami, 1370, s. 102).

Cami'ye gore, rab ve a'bd olma yonuyle insan iki nlisha sahibidir. Bir nlishasi ile hazarat-|
ilahiyyeye diger niishasi ile kiyaniyye yani kevni sahaya girmektedir. insan, ilahi sahaya girme
hasebiyle yeryizinde Allah'in halifesi olma 6zelligini elde etmistir. Cami, halifelik ve yaratiimislarin
icinde en guizel surette yaratiimis olma cihetiyle insanin rab olma sifatina nail oldugunu séylemektedir.
Kevni bir varlik olma hasebiyle ise insan a’bd 6zelligini kazanmistir (Cami, 1370, s. 103).

Sonug olarak Cami insani, kevn-i cami’ alemin yaratilisinin gayesi, Allah'in yerytzindeki
halifesi, milk ve melek(t alemleri arasindaki berzah, zahir, batin, a'bd, rab, evvel ve ahir olma
Ozellikleriyle birlikte ele alir. Boylece butiin yaratiimiglarin arasinda en mikemmel varligin insan-i
kamil oldugunu vurgular. Bu baglamda insanin, varigin cemberini inis ve yilkselis eylemleriyle
gerceklestirebilecek bir istidada sahip oldugu soylenebilir.

2.4.4. Halife insan

Halife s6zclgu half kdkinden tiretilmis olup llgatte birinin yerine gecmek manasindadir.
Veyahut birinin yerine gegerek onun isini ve gorevini devam ettiren kimse olarak da mana gérmustur
(Uludag, 1997, s. 299). Islam diisiince tarihinde insanin Allah’in halifesi olmasi meselesi, Bakara
suresindeki “Rabbin meleklere yeryliziinde bir halife yaratacagim dedi” (el-Bakara 2:30) ayetinde
gecen halife kelimesinden kaynaklanmaktadir.

Bilindigi lzere Ibnii'l-Arabi 6nciiliik ettigi vahdet-i viicut diisiincesinde Hak, kendisinin
bilinmesini irade ettiginde, la-taayyln mertebesinden zuhur ederek diger varlik mertebelerine tecelli
etmistir. Bdylece ibn Arabi'ye gére, varliklar icinde Hakk'in en kamil tecelligdhi insan oldugundan
Allah'in halifesi olmayi hak etmektedir. Zira insan yaratilirken Allah, kendi isim ve sifatlarindan ona
bahsetmistir (Afifi, 2011, s. 59).

Cami'ye gore insan cisimsel unsur olma cihetiyle, Hakk'in kulu ve mahlGkudur. Fakat ruh ve
mana itibariyle alemin efradina nispeten rab olma yonu tahakkuk bulmaktadir. Ona gore, zahiricihetiyle
aleme benzerlik arz eden insan, batini yonu ile hazret-i ilahiye benzerlik arz etmektedir. Nitekim Cami
insanin biitiin hadis ve kadim mevcudati kapsayici kabiliyette oldugunu da vurgulamaktadir (Cami,
1370, s.102).

Paragraf yapma yukariya bitistir Ona gore, insan iki kdmil nispete sahibidir. Birinci nispetiyle
hazret-1 ilahiyeye ve ikinci nispetiyle hazret-i kindniyeye dahildir. Hazret-i ilahiye nispetine gore
insan butun yaratiimiglarin iginde en glizel surette yaratiimis ve bdylece Allah'in halifesi konumuna
erismistir. insan Allah'in mazhari, alemin terbiye edicisi, biitiin esma ve ilahi sifatlarin tam mazhari
olmasi itibariyle halife makamina nail olmasi ¢ok elverisli bir durudur (Cami, 1370, s. 103).

Cami insani, cismani suretine gore Halk alemine, ruhani boyutuna gére Emir alemine nispet
etmektedir. O, bu distincesini Kur'an'da gecen “bu yizden onu bir bicime kavusturup da ruhumdan
Uflrdigim zaman hemen onun igin secde edin” (Sad 38:72). ayetine ishat etmektedir. Devaminda
ruhun emir alemine taallukunu “sana ruh hakkinda soruyorlar. de ki: ruh rabbimin emrindendir” (el-
isra 17:85) ayetiyle destekleyerek insan ruhunun halk alemine degil, emir alemi ile iliskili oldugunu
dile getirmektedir (Cami, 1370, s. 103).
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Ona gore, Allah insani iki cihetiyle kadmil eylemis bu ylzden insanin fitratinda halife olma
kabiliyetini yerlestirmistir. Bulundurdugu iki cihet ile onda hilafet emri tamam bulmustur. Cami, tam
burada su ayete atifta bulunur: “eger biz onu bir melek kilsaydik kesinlikle onu bir adam suretine
sokar, icinde dustikleri stipheye onlari dustrirdik.” (el-En‘am 6:9). Cami'nin burada vurguladidi
husus, peygamberlik gorevinde insanin ¢cok muhim bir yere sahip olmasidir. Clnku insan disindaki
varliklardan biri olan melekler nur cinsinden oldugu icin gozle goérulmez. Zahir olma ozelligi ile
kusatilmis insan ise duyusal (mahsds) olmayan seyi idrak edemez; bu durumda peygamberligin asil
hedefi olan tebligin tahakkuk etmesi mimkun olamazdi. Bu sebepten, Allah Teéla "eger ben insanlara
meleklerden bir peygamber génderecek olsaydim mutlaka onu insan suretine sokar Oyle peygamber
gonderirdim” (el-Isra 17:94) buyurmustur (Cami, 1370, s. 103).

2.4.5. Gaye insan

Bltlnisim ve sifatlarin mazhariolaninsanin, "hazarat-rhams” ve "“meratib-i viictd'u” kendinde
barindiran en kapsayici varlik oldugu dile getirilmisti. Bu sebepten dolay! tasavvuf geleneginde
insan-1 kamil doktrini alemin merkeziyetinde yer almaktadir. Yukarida bahsi gecen konular dikkate
alindiginda insanin alemin yaratilisindaki gaye olma sifati genel manada anlasilacaktir.

Tasavvuf dislince gelenedinde insan-1 kamil anlayisini ana cizgileriyle sistematik olarak
ilk defa ortaya koyan kisinin ibnii'l- Arabi oldugu daha 6nceki bélimlerden hatirlanacaktir. Ona
gore, insan-1 kamil alemin varliginin sebebi ve koruyucusudur. Zira mutlak varhgin tecellisindeki
asli gaye, onun zuhurudur. Hakk'in tecellisi, O’'nun sifatlarini kendinde barindiran insan-1 kamil ile
tahakkuklasmaktadir. iste bu sebepten, insan alemin gayesi olarak nitelendirilmistir (Muslu, 2020, ss.
314-315). insanin gaye varlik olmasi ibnii'l-Arabi'ye gére sehadet aleminde bulunan biitiin varliklarin
gercek nedeni ilaht isimlerdir. Varligin gérinim bulmasinin veya varlik gayesine ulasmasinin tek
sebebi ilahi isimler oldugu icin ibn Arabi ve onun takipgilerine gére insan, biitiin viicudun ilkesi olan
ilaht isimlerin toplayici mazharidir. Bu ylzden insan varlidin yegane gayesi olarak goérilmektedir
(Demirli, 2017, s. 304). Diger bir tabir ile alemdeki eksiklik insanin var olmasiyla tamam bulmustur.
Vicad mertebelerinde bahsi gectigi Uzere, insan hakikati varligin tamamiyet bulmasinda muhur
sifatini Ustelenmistir. Cenab-1 Hak varligin mihri makaminda olan insan ile varlik hazinesini agiga
¢ikarmis ve onunla varligi korumustur (Klgik, 2011, ss. 50-52).

Abdurrahman Cami, Allah insan-1 kamili alemin beka ve icat sebebini, talep edilen gaye
ve maksudun bizzat kendisi olarak nitelendirmektedir. insan bedeni icin nefs-i natika nasil
bir islev gorliyorsa, alem igin de insan-i1 kamil ayni islevi gormektedir. Bu cihetten yani alemin
yaratiisindan maksat, insan-1 kamilin devamidir. Ona gore, insan-1 kamilin zevali ile alem de son
ve zeval bulmaktadir. Zira alemin ayakta durmasi Hakk'in tecelli etmesiyledir. Hakkin tecelli islevi
sadece insan vasitasiyla gerceklestigi icin insan gaye bir varlik olma konumuna sahip olmaktadir.
Yine ona gore, alemin yaratilisinin killi ve asli hedefi ademodgullarinin bilgisidir. Suh(d nurunun
belirginlesmis mertebeleri, varlik zuhurunun ¢esitli aynalari, insanin temiz kalp ve derinlikli fehmine
baglidir. Ne zamanki insanin kevni nitelikleri Hakkani sifata blrlnlrse o vakit, insanin basiret gézu
vahdet sermayesine acilir. Boylece insan, bitlin kuvve ve suuru ile mutlak vicGdun hakikatini ve
cemalini idrak etme mazharina nail olur. insanin yaratilis seceresinin meyvesi bilgi ve basiretten
baska bir sey dedildir (Cami, 1370, s. 96).

Sonug

Bu makalede, Ekberi distince mirasinin Horasan muhitindeki énde gelen temsilcilerinden
ve Naksbendiyye telakkisinin, nazari oncllerinden biri olan Molla Abdurrahman Cami'nin, Nakdi'n-
nusuUs fi serhi Naksi'l-Fusis adli eseri gergevesinde gelistirdigi insan-1 kamil anlayisi ele alinmistir.
Cami, Ibnii'l-Arabi'nin derin ve 6zlii metni olan Naks(i’I-Fusis'u Arapca ve Farsca olarak serh etmek
suretiyle sadece metni izah etmekle yetinmemis; ayni zamanda vahdet-i viicld distncesini, insan
merkezli bir bakis agisindan yeniden yorumlamistir.

inceleme neticesinde, Cami'nin viic(d tasavvurunun “mutlak viicd"” merkezinde temellendigi
ve vicldun gayb dleminden sehadet dlemine uzanan tenezzilat surecinin insan-1 kamilde kemale
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erdigi tespit edilmistir bu nokta-1 nazardan insan, minfail bir varlik olmayip; ruhani, misali ve cismani
boyutlari varliginda bitinlestiren ontolojik bir zirve olarak ele alinmistir.

Calismada ayrica "kevn-i cami'” mefhumu Uzerinden insanin alem-i sagir olma 6zelligi ortaya
konmus; insan-1 kamilin Hak ile halk arasinda berzahi bir islev Ustlenerek ilahi feyzin aleme intikaline
aracilik ettigi tespit edilmistir. Bunun yani sira Cami, insani metafizik zitliklarin uzlastinildigi bir varhk
olarak ele almakta; abd-rab, zahir-batin ve evvel-ahir gibi karsit kavramlarin insanda cem oldugunu
vurgulamaktadir. insan, Hakikat-i Muhammediyye ydniiyle varligin baslangicini temsil ederken, kevni
dizenin son halkasi olmasi itibariyle nihai mertebeyi de ifade etmektedir. Bu ¢ift yonll yapi, insanin
hem kulluk hem de ilahi isimlere mazhar olma 6zelliklerini birlikte tasidigini gdstermektedir.

Cami, ilaht isimlerin toplu bir sekilde hakikat-i insaniyye'de tezahir ettigini sdyleyerek ilahi
isimler ile insan arasindaki iliskiyi tesis etmeye calisir. Ona gore, Mutlak Hak, ilahi isimler lizerinden
kendini sinirlayarak tecelli etmektedir. Diger bir ifadeyle esma-i ilahiyenin suretleri olan mimkin
varliklarin hakikati, yani 6z bir sekilde ilahi isimler hakikat-1 insaniyede mevcuttur. Bu baglamda ilahi
isimler ile insan arasinda tafsil ve icmal yonuyle iliski kurulmasi mimkin olmaktadir.

Sonuc olarak Abdurrahman Cami'nin insan-1 kamil telakkisi; Sehl et-TlUsteri'den baslayarak
Hallac-1 Mansir, Nesefi ve Cili ile tekamiil bulan ve ibnii'l-Arabf ile sistematik bir cerceveye kavusan
ogretinin, Naksbendi perspektif ile yeniden yorumlanmis bir tezahUrldir. Bu baglamda calisma,
Cami'nin insani evrenin merkezi ve anlam kurucu unsuru olarak konumlandiran 6zgin yaklasimini
ortaya koyarak literattire katki sunmaktadir.
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